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Imagine there’s heaven —
above us more than sky

Einleitung

Die religiose Rede vom Himmelreich hat es gegenwartig nicht leicht.
Der zunehmende Verlust des Transzendenzbezuges lenkt die zeitgends-
sische Wahrnehmung auf die diesseitig konkrete, unmittelbare und
gleichzeitige Erfahrungswelt, begrenzt durch die Sky and Earth trennen-
de Horizontlinie. So wichtige Dienste die Sakularisierungsprozesse der
Freiheit des Menschen seit der Aufklarung geleistet haben, so klar zei-
gen sich die mit dem Abschied des Heaven verbundenen Herausfor-
derungen. Indem das Faktische zur Norm und das je Gleichzeitige zum
Ort ersehnter individueller Erfiillung wird, wachsen die Erwartungen an
das Hier und Jetzt. Die christliche Botschaft vom gegenwartigen und
kommenden Himmelreich, dessen Wirklichkeit Jesus in Gleichnissen zur
Sprache brachte, setzt einen wichtigen Gegenakzent. Sie nimmt das Vor-
findliche ernst, indem das Hier und Jetzt post Christum zum Ereignisort
des Himmelreiches wird, weist aber zugleich tiber das Vorfindliche hin-
aus auf die kommende Erfiillung. Sofern es der Verkiindigung gelingt,
die Immanenz ins Licht der Transzendenz zu stellen, vermag sich der
enge Horizont des radikal Diesseitigen auf Heaven hin zu entgrenzen, ei-
ne zuversichtliche Sicht des Morgen zu beférdern und mit diesem be-
freiend auf die jeweilige Gegenwart zurtickzuwirken.

Das Gleichnis Mt 13,44-46 setzt das Himmelreich ins Bild. Zwei Aspekte
scheinen mir fiir die Untersuchung in Vorbereitung der Predigt in
besonderer Weise bedeutsam: zunédchst wird das Himmelreich als All-
tagserfahrung unterbrechendes, dieselbe transzendierendes Ereignis in-
szeniert. Das Moment der Diskontinuierung einer konkreten bildhaft vor
Augen gestellten Alltagswelt wird im Folgenden (I) exegetisch herausge-
arbeitet, systematisch-theologisch profiliert (II) und in seiner Relevanz
fiir die Gegenwartswirklichkeit erortert (III). Zweitens ist jeweils zu be-
riicksichtigen, das die Basileia im Gleichnis beschrieben wird. Das Gleich-
nis als Sprachereignis der Basileia verhindert einerseits jede Identifika-
tion des Vorfindlichen mit derselben; es ermdglicht andererseits einer je
konkreten Wirklichkeit, zum Gleichnis des Himmelreiches zu werden,
ihm in neuen Bilder auf die Spur zu kommen, in der homiletischen
,Reinszenierung’” Sinn und Geschmack fiir das schon Gegenwartige und

Kommende zu wecken: above us more than sky.



I. Exegetischer Kommentar

Das Gleichnis vom Schatz im Acker und der Perle des Kaufmanns steht
im Kontext der grofien Gleichnisrede Jesu in Mt 13, dem nach Berg- (Mt
5-7) und Aussendungsrede (Mt 10) dritten grofSen Redekomplex bei Mt.
Sie wird durch die szenische Ouvertiire in V.1-3a eroffnet. Jesus begibt
sich an das Ufer des Sees Genezareth und beginnt umringt von einer
groflen Volksmenge in Gleichnissen (ev moapafolais) zu reden. Der
Orts- und Adressatenwechsel in V.36 zeigt die Zweiteilung des Kapitels
an. Richten sich die Gleichnisse im ersten Teil (V.1-35) an das Volk, so im
zweiten Teil (V.36-52) ausschliefslich an die Jiinger; allein ihnen wird
auch die Deutung einzelner Gleichnisse zuteil (V.18-23.36-43). Den Ab-
schluss der Gleichnisrede konstatiert Mt mit V.53. Jesus begibt sich nach
Nazareth.!

Paritdtisch verteilt der Evangelist den Gleichnisstoff auf die Volks- und
die Jiingerrede. Mit je vier Bildworten wird der zentrale Inhalt, die
BaoiAela TGV oupavdv? beschrieben. Zwar ist die Botschaft vom Nahen
des Himmelreiches bereits verkiindigt (4,17.23; 9,35), erst mit c.13 jedoch
wird sie zum Gegenstand eigener Reflexion; entsprechend ist ,die Ver-
kniipfung des Redeinhalts mit dem Kontext schwach.”® Die Bilder, mit
denen die PoaoiAeia verglichen wird (Opoia), entstammen den Bereichen
der Lokalokonomie, der wesentlich von Ackerbau (Saat und Ernte V.3-
9.24-30.31f.44) und Fischfang (V.47-49) bestimmten Arbeitswelt Galildas,
der Hauswirtschaft (V.33.52) und des Handels (V.45f).

Von hoher theologischer Relevanz ist der eng mit ihrer Wirkung ver-
bundene Sinn der mt Gleichnisrede Jesu (vgl. V.10-17.34f).* Sie vollzieht
sich in Erfiillung des Schriftwortes Ps 78,2 (V.34) als Offenbarungsge-
schehen, an ihr entscheidet sich das Verstehen der Zentralbotschaft Jesu.
Ihr Verstindnis bedarf der besonderen Einsichtnahme (V.19ff), die
durch Gottes Einsichtgabe ermoglicht ist (V.11f). Insofern mit Jesu Ver-
kiindigung das Himmelreich naht und offenbar wird, was seit der
Schopfung verborgen (kexpuppeva vegl. 13,35) lag, jedoch erst das Ver-
stehen der Gleichnisse die BactAeiar aus der Perspektive des Glaubens
wirksam erschlieft, die Horer , gleichsam in sie hereingeholt”> werden,
ist Jesu Gleichnisrede soteriologisch qualifiziert (vgl. 13,11.44).6 Die Ver-
staindigung tiber das Himmelreich ist ein performatives Sprachereignis.”
Die Gleichnisse wirken das Bezeichnete: sie offenbaren und geben Anteil
daran im verstehenden Horen.® So ereignet sich die BaoiAela und eignet
zugleich im Prozess der Kommunikation. Die Diastase des Verstehens

seitens der Jiinger und des Unverstandnisses auf Seiten des Volkes er-



klart Mt mit dem prophetischen Verhartungsmotiv (vgl. Jes 6,9 in V.14).°
Mit V.36 wendet sich Jesus dem Volk ab und ganz den verstehenden
Jingern zu.1

Das Doppelgleichnis vom Schatz im Acker und der Perle des Kauf-
manns (V.44-47) ist dem zweiten Teil der Jiingerbelehrung zugeordnet
und mt Sondergut. Innerhalb der Gleichniskomposition sind sie ledig-
lich {iber den bezeichneten Gegenstand der PoactAela mit ihren ndheren
Kontexten verbunden. Wahrend es in den vorausgehenden Gleichnissen
um ihren Universalaspekt ging, ihre Erscheinung und Durchsetzung in
der Welt, gewinnt hier der Individualaspekt Raum, indem , das Doppel-
gleichnis von dem [handelt], was sich in der Begegnung einzelner Men-
schen mit ihr ereignet.”!" Mt hat die beiden Gleichnisse als Erzdhleinheit
syntaktisch parallel gestaltet, inhaltlich bleiben beide Bilder iiber das
Motiv des Findens und seiner Konsequenzen eng aufeinander bezogen.?
Nach meiner Ubersetzung!? von Mt 13,44-46 ergibt sich folgender Wort-

laut:

# Es gleicht das Reich der Himmel einem Schatz, verborgen im Acker, den ein
Mensch fand, verbarg und in seiner Freude geht er hin und verkauft alles, was
er hat, und kauft jenen Acker.

# Wiederum gleicht das Reich der Himmel einem Menschen, einem Kaufmann,
der schone Perlen suchte. * Als er aber eine besonders schone Perle fand, ging er

hin und verkaufte alles, was er hatte, und kaufte sie.

Den Auftakt bildet die Themenangabe opola eoTiv 1| BactAela TGV
oupavadv (vgl. V.24.31.33.47). Im Dativ schlieit sich der das jeweilige
Bild bestimmende Vergleichsfaktor an, der Schatz und der Kaufmann
mit einer kurzen, partizipial angeschlossenen Naherbestimmung: dem
Schatz eignet seine Verborgenheit im Acker (kekpupuévos); der Kauf-
mann erscheint als geschaftiger Perlenhandler. In auffilligem Gleich-
klang, reduziert auf stichwortartige Angaben, wird das Grundszenario
skizziert (V.44b.46): Die Akteure auf der Bildebene machen einen Fund
(eupcyv), der sie in Bewegung setzt (Umayel/ameABeov); sie verkaufen
alles, was sie haben, um das Gefundene zu erwerben. Die Bilder erschei-
nen als auf ihre elementaren Konturen minimierte Skizzen.'* In Hinsicht
auf ihr gemeinsames Thema verschmelzen die Skizzen zu einer, ohne je-
doch ihre spannungsreiche Parallelitdt aufzugeben. Beide Gleichnisse er-
schlieen komplementdr Aspekte der BootAela.

Auf den Bildebenen der Gleichnisse sind Arbeitskulissen zu erkennen.
Stellt das zweite Gleichnis einen Perlenkaufmann vor Augen, so wird

man im ersten an einen Feldarbeiter denken diirfen, der im Dienst des
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Ackerbesitzers das Feld bestellt.'”> Dass mit dem Feldarbeiter und dem
Kaufmann auf zwei durch sie reprédsentierte soziale (arm und reich) und
kulturelle Milieus (Land und Stadt) angespielt wird, lasst sich begriindet
vermuten, jedoch nicht zweifelsfrei erweisen.'® Beide Akteure werden le-
diglich in ihren fiir das Verstehen des Erzahlverlaufs zwingend erfor-
derlichen Umrissen skizziert. Als Modelle des unerwarteten Findens
treten sie ganz und gar hinter dem Ereignis ihrer Entdeckung und seiner
Konsequenzen zuriick. Obwohl beide als Modellfinder literarisch fiir
dasselbe Ziel in Anspruch genommen werden, weisen sie doch einen be-
deutenden Unterschied auf. Wahrend es im Wesen des Handlers liegt
gute Ware zu suchen (V.45) und zu finden, mithin das Suchensmoment
betont wird, steht bei dem Menschen auf dem Acker (V.44) das Moment
des Zufélligen im Vordergrund."” Der Fund selbst allerdings bleibt bei-
den unverfiigbar, er widerfahrt ihnen.

Diese Unverfiigbarkeit, die transparent wird fiir die Begegnungsweise
mit der BaciAela, setzt der Evangelist literarisch kunstvoll in Szene. Die
Analyse der Aktionsstrukturen zeigt die Verbindung einer jeweils vor-
ausgehenden Wesenshilfte (opola eoTv in V.44a.45) mit einer anschlie-
lenden Aktionshalfte (V.44b.46); zwischen beiden figuriert das partizi-
piale eupcov als Scharnier. Das grammatikalische Subjekt des Findens
sind die jeweils bildbestimmenden Akteure, der Arbeiter und der Kauf-
mann. Als logisches Subjekt jedoch kann das Gefundene selbst gelten,
denn erst der Fund versetzt die Akteure in Aktion bzw. provoziert ihre
Reaktion. Das Scharnier gupcwv stellt die Beziehung zwischen Gefun-
denem und Finder her; das Findbare ist die Bedingung der Moglichkeit
allen Findens.

Aspekte der Poacihela TV oupavidv kommen in Alltagsbilder des im
Acker verborgenen Schatzes und des perlensuchenden Kaufmanns zur
Sprache.’® Mit OHOlX EOTIV geht es um keine Identifikation, sondern um
tiber den Vergleich erschliefsbare einzelne Wesensziige. ,Die Basileia
kommt im Gleichnis als Gleichnis zur Sprache.”? Wie Schatz und Perle
ist das Himmelreich innerhalb der Welt verborgen gegenwartig (kekpup-
HEvos29) und lasst sich finden, um im Fund zur Welt zu kommen.?! Seine
wirksame Verborgenheit innerhalb der Welt, ohne je mit ihr identisch zu
werden, bestimmt die verdnderte Wirklichkeit coram deo durch Jesu Wir-
ken; mit ihm ist die BaotAela, das ,gegenwirtige Anbrechen des endzeit-
lichen, kosmischen, von jenseits kommenden und von Gott selbst ge-
schaffenen R[eiches] G[ottes]“?? nah. Sie bricht unversehens und ereig-
nishaft herein. In der Begegnung mit dem Himmelreich 6ffnet sich von

Gott her innerhalb der Welt ein Ereignisraum, der die Booihela zu-
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ganglich macht und ihren Finder hineinnimmt.? Die Eigenart des auf
der Ebene des Bildes Gefundenen weist voraus auf die Eigenart des
gleichnishaft ansichtig gewordenen Himmelreichs. Indem es sich dem je
einzelnen Finder zueignet, lasst Gott die Fiille (wie ein Schatz, vgl. 6,33)
und Schoénheit (wie eine Perle) seiner Bocihela sehen, die Freude weckt
(xopot V.44) und als Ziel menschlicher Suche erscheint (V.45f).
Besonders eindriicklich deutet die Perikope auf das Moment der Diskon-
tinuitit. Das Himmelreich durchbricht die Geschichte der Welt — wie der
Fund das Alltagsleben von Arbeiter und Kaufmann — und stellt sie in
ihrer Endgiiltigkeit radikal infrage. Mit dem Ereignis des Findens wird
das Gefundene aktiv. Es setzt seinen reagierenden Finder in Bewegung.
Arbeiter und Kaufmann verlassen den Fundort (umayei/ameAbaov), ver-
kaufen mavTa oca €ixev, um das Gefundene zu erwerben. Gewiss steht
hier kein radikaler Besitzverzicht im Blick.?> Schon auf der Bildebene
geht es entscheidend um den Mehrwert.?* Sowohl der Arbeiter, der den
gefundenen Schatz wieder vergrabt?”, um ihn fiir sich beanspruchen zu
konnen, als auch der Kaufmann, der als Fachmann den Wert der ge-
fundenen Perle unmittelbar erkennt, kalkulieren klug und erhalten fiir
ihren Einsatz mehr als sie aufbieten. Der Landarbeiter, vormals vermut-
lich Taglohner, wird durch den Kauf des Ackers zum Grundbesitzer,
zum Schatzerben obendrein. Der Handler wird als Geschaftsmann kaum
einem Couphandel aufgesessen sein, sondern ,,den Mehr-Wert der ge-
fundenen Perle”?® erkannt haben.

Unabhangig menschlichen Zutuns bricht ereignishaft die Wirklichkeit
Gottes erfahrbar in die Weltwirklichkeit hinein, stellt Alltagserfahrung
infrage und eignet dem, der sie entdeckt, aus dem Mehr Gottes Fiille und
Schonheit zu, die die Entdecker erfreuen®, engagieren und ihre Sicht auf
die Welt radikal verandern. Darin besteht die Pointe der Perikope. Form
und Inhalt sind innerhalb des Gleichnisses nicht zu trennen3; mit ouolto
wird die bleibende Unterschiedenheit von Gottes Reich und Erfahrungs-
welt aufrechterhalten, zugleich ihre Nihe aussagbar; die Poaociheto lasst
sich im Gleichnis als Gleichnis finden, nimmt die Horenden in dasselbe

hinein und eignet sich im Verstehen zu (vgl. 13,51f).

II. Systematisch-Theologischer Kommentar

Das Reich Gottes bildet das Zentrum der Verkiindigung Jesu. ,, Wenn die
ntliche Gesamtverkiindigung das evoyyehiov ist, so ist dieses das
guayyeAiov vom Gottesreich.”“3 Das Gleichnis vom Schatz im Acker und

der Perle des Kaufmanns stellt mitten hinein in die eschatologische



Fragestellung nach der BoaoiAeia Gottes, ihrem Kommen und Weltbezug.
Die vielfaltigen Akzentuierungen der biblischen Redeweise vom Reich
Gottes verweisen auf im Wesen der BaoiAela selbst griindende Span-
nungen, denen innerhalb der Theologiegeschichte mit unterschiedlichen
eschatologischen Entwiirfen begegnet wurde.?

Auf der Bildebene der Perikope ereignet sich das Himmelreich in seiner
ganzen Fiille im erzdhlten Jetzt, wahrend die Gleichnisse des Kontextes
gegeniiber dem prasentischen im Bild des Wachsens den futurischen As-
pekt hervorheben. Zweitens geschieht es hier je individuell konkret,
wahrend dort die universale Perspektive betont ist. Schliefdlich ist zu be-
denken, wie sich der geschichtsimmanente Aspekt der BooiAeia, ihre
Verborgenheit in der Welt, zu ihrer geschichtstranszendenten Wirklich-
keit verhalt sowie ob und inwiefern menschliches Mitwirken im Prozess
ihrer Verwirklichung zu berticksichtigen ist. Gegen falsche Alternativen
,muss eine theologische Auslegung des biblischen Hoffnungszeugnisses
... je mit dem einen auch das andere zur Geltung bringen”*.

In bemerkenswerter Klarheit setzt das Gleichnis das Moment der Dis-
kontinuitdt in Szene. Die untrennbar mit Jesus Christus verbundene
Herrschaft Gottes durchbricht in seinem Kommen die Schwelle von Zeit
und Ewigkeit. In Jesu Christi Person und Verkiindigung ist sie ganz und
gar gegenwirtig; zugleich bleibt seine Verkiindigung getragen von der
zukiinftigen, das Ganze der Schopfung umfassenden Realisierung des
Reiches Gottes: dein Reich komme (Mt 6,10). ,Als in Christus beginnende
Vollendung ist das R[eich] GJ[ottes] ... die endgiiltige Verwirklichung
des urspr[iinglichen] Willens Gottes des Schopfers, sein Ziel als Ver-
wirklichung der vollendeten Gemeinschaft mit seiner Schopfung zu
realisieren.”?* Im Wort der Versohnung Gottes bricht durch Tod und
Auferweckung Jesu das Reich Gottes an (II Kor 5,18ff). Es bestreitet der
Wirklichkeit der Welt ihre Absolutheit, ohne dass ihre Widrigkeiten
sogleich aufgehoben wéren. Die im Gleichnis zur Sprache kommende
Jrritation der Weltwirklichkeit’” nimmt das Ziel der Schopfung ereig-
nishaft vorweg. Aus der Perspektive der Zeit kann die Wirklichkeit des
Gottesreiches nicht anders wahrgenommen werden als im Modus der
Spannung von prasentischer und futurischer Verwirklichung.

Wie verhélt es sich weiterhin mit der Spannung zwischen Individual-
und Universalperspektive? ,,Das Kommen des Reiches ist Gottes Tat an
dieser Welt; Gottes Tat, die ... alles ,transzendiert’, was durch Menschen
gemacht werden kann.”® Mit Christus ist die Versohnung von Gott her
ein fiir allemal geschehen (CA III). Sein Werk geht allem unserem Tun

voraus und wird individuell denen zuteil, die sich vertrauend darauf
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einlassen (CA IV). Gottes Versohnungshandeln stellt den Menschen
mitten hinein in das Reich Gottes, in dem Gottes schdpferisches, versoh-
nendes und vollendendes Handeln schon eins sind.?* Seinem Weniger
begegnet Gottes Mehr, das des Menschen Sicht auf diese Welt verandert
(vgl. I Kor 5,17) und ihn bewegt sein lasst von der Hoffnung auf Gottes
auf die Welt zukommende Zukunft.¥” Auf der Bildebene der Perikope
werden die Finder gerade durch den Mehr-Wert des Gefundenen in
Bewegung gesetzt. ,Dem Mehr-Wert des Schatzes entspricht auf Seiten
des Finders die Freude, die als Freude am Mehr auf das Weniger
selbstverstindlich (nicht opferbereit!) verzichtet, wenn dadurch der Mehr-
Wert erworben werden kann.”* Ein dem Reich Gottes gemafles Handeln
in und an der Welt schlief3t sich als Konsequenz des Bewegtseins an.
Dem Reich Gottes eignet keine empirische Evidenz, sondern wird je und
dann aus der Perspektive des Glaubens ansichtig, aus der Perspektive
dessen, der sich in die die Weltwirklichkeit unterbrechende Wirklichkeit
Gottes hingestellt sieht. Jesus berichtet in seinen Gleichnissen Vorgéange
des Alltags, die er theologisch interpretiert: ,,Die Wirklichkeit der Welt
wird zum Darstellungsraum der Wirklichkeit Gottes.”# Indem die Er-
schliefung des Himmelreiches ihren Weg iiber die Welterfahrung
nimmt, transformiert sie dieselbe#; ,bei der hier berufenen Welterfah-
rung [handelt es sich] um eine Erfahrung ..., die die Welt nicht lasst wie
sie ist, die vielmehr das sogenannte Wirkliche iiber seine blofle Vor-
handenheit hinausfiihrt und damit jedes begrifflich erstellbare ,Bild” der
Welt zerbricht.”#> Das Gleichnis als Sprachereignis zerbricht das Vor-
tindliche durch den Einbruch des Himmelreiches.* Gottes Zukunft wird
im Gleichnis modellhaft abgebildet. Uber die Perichorese eines Bildes
(aspectum) unserer Erfahrungswelt mit der abgebildeten (aspectatum)
Baoikelar Gottes im Gleichnis reicht Gottes Transzendenz in die ge-
schichtliche Immanenz hinein, um zugleich von ihr unterschieden zu
bleiben und nicht in ihr aufzugehen.* In der die Erfahrungswelt diskon-
tinuierenden Begegnung wird sie sogleich von Gott her neu bestimmt —
auf seine Zukunft hin. Entsprechend gelangen die beiden Finder im
Gleichnis zu einer volligen Neuausrichtung ihres bisherigen Lebens. Das
Fundereignis veranlasst sie, alles fiir das Gefundene hinzugeben.

Durch das, was sie finden, bestimmt sich nicht nur der Augenblick, son-
dern auch ihr Morgen neu. Demgemass ist vor eschatologischem Hinter-
grund mit futurum und adventus ein doppelter Zukunftsaspekt zu be-
riicksichtigen.*® Gottes Reich ist mit seinem Versohnungshandeln in
Christus gekommen und im Kommen (adventus). Futurum bezeichnet

demgegeniiber die Folge von Zeitpunkten auf der Ebene linear fort-
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schreitender Zeit. In dem Mafle, wie sich einem Menschen seine nahere
Zukunft als gliicklich und erlebenswert darstellt, wird er sein gegenwar-
tiges Leben als entsprechend wertvoll begreifen. Bei Perlensucher und
Landarbeiter ist das gesegnete Morgen als Ende des Suchens und der
Miihsal in nuce bereits im Fund enthalten. Was ohne ihre Initiative auf
sie kommt, ihr jeweiliges adventum, bestimmt ihren Zukunftsausblick.
Mit dem Reich Gottes ist die Zukunft der Welt aus der Perspektive des
Glaubens bereits bestimmt. Dieser vom Aspekt des adventus gepragte
zuversichtliche Ausblick vermag auf die konkrete Sicht des Menschen
auf das Morgen zu wirken.

Wie allerdings steht es innerhalb der Gegenwartsgesellschaft um die
Botschaft vom kommenden und schon anbrechenden Reiches Gottes?
Die Frage nach den letzten Dingen, dem Ziel der Zeit im Horizont des
Glaubens und seiner Bedeutung fiir ein Heute, ist m.E. keine des Men-
schen der Gegenwart; sein Blick richtet sich auf die konkrete gleich-
zeitige Erfahrungswelt. Je deutlicher ein extra nos an Bedeutung verliert,
desto klarer ,verdiesseitigt’ sich der Horizont, desto starker sind wir ge-
fordert, ein Maximum des Erlebens und des Gliicks unserem eigenen Le-
ben und unserer unmittelbaren Umwelt abzuverlangen. Der Zukunfts-
ausblick scheint tendenziell mit Angstgefiihlen belastet. Die systema-
tisch-theologische Betrachtung des Gleichnisses hat zutage gebracht,
was mit der BoaoiAela Gottes der ,Fall’ ist. Drei Aspekte erscheinen mir
in Hinsicht auf die Gegenwart von hoher Relevanz. Die Erfahrung der
Diskontinuitit, die das Gleichnis in Szene setzt, ist innerhalb der mo-
dernen Biographie angesichts der Gefahren, denen sie sich ausgesetzt
sieht, von zentraler Bedeutung. Was gibt zweitens tiber die biographi-
schen Schwellen und Briiche hinaus Kontinuitat und Zuversicht? Eine
Antwort darauf ist notwendig aus der diesseitig konkreten Erfahrungs-
welt zu erschlieffen. Das Gleichnis bietet vor dem Hintergrund der o.
skizzierten Perichorese die besten Voraussetzungen, die konkrete Wirk-
lichkeit zum Darstellungsraum der Wirklichkeit Gottes werden zu las-
sen und das Vorfindliche darin neu zu beschreiben. Gelingt diese Neu-
beschreibung, vermag sie schliefSlich die Hoffnung auf die im Reich Got-
tes beschlossene und auf uns zukommende Zukunft (adventus) zu
wecken und dazu zu bewegen, in dieser Zuversicht das eigene Futur zu
gestalten, zugleich von der Last entheben, die individuelle, mit Befiirch-
tungen behaftete Zukunft allein verantworten zu miissen.

Das ,eschatologische Bureau”# in Vertretung der Zentralbotschaft Jesu
diirfte tiberaus gefragt sein von den ,Planungsbiiros’# der individuellen

Biographien, wenn die Botschaft von der BaoiAeta Gottes auf die Gegen-
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wart hin Sprache findet.

III. Situationsanalyse

Das Gleichnis vom Schatz im Acker und der Perle des Kaufmanns weist
iiber die konkrete vorfindliche Realitdt hinaus auf die Zukunft der Zeit
im Reich Gottes, das keine weltferne und jenseitige Grofie darstellt, son-
dern innerhalb der erlebten Wirklichkeit schon begonnen hat. Die Pre-
digtperikope betrifft mit der Beziehung von Gegenwart und Zukunft
einen Aspekt, der innerhalb unserer Gesellschaft mit erheblichen Be-
flirchtungen und Angsten verbunden ist. Latente und manifeste Zu-
kunftsangst und Perspektivlosigkeit bestimmen vielfach den Blick auf
das unabsehbare Morgen. Die Zukunft der Welt betreffend werden in
der aktuellen Debatte um den Klimawandel apokalyptische Schreckens-
szenerien vor Augen gestellt; in Anbetracht der Terrorismusgefahr sieht
mancher bereits das katastrophale Ende heraufziehen. Das individuelle
Erleben betreffend trilben Angstgefithle die Zukunftserwartung; sie
richten sich vor allem darauf, schwer und unheilbar zu erkranken, mit
dem rasanten Fortschritt nicht mehr Schritt zu halten sowie auf das fi-
nanzielle Auskommen verbunden mit der Sorge um den Arbeitsplatz.

Je mehr der Transzendenzbezug und die Hoffnung auf ein wirkmaéch-
tiges extra nos an Bedeutung verlieren, desto schutzloser sieht man sich
Naturgewalten und numinosen Machten ausgeliefert, desto deutlicher
richtet sich die Erwartungshaltung auf die Immanenz. Was an Gliick
und Erfiillung vom Leben zu erwarten ist, wird demselben abverlangt
und angesichts der unsicheren Zukunftsaussicht verkiirzt auf den un-
mittelbaren Erlebnisaugenblick, so dass die ,Erlebnisorientierung auf
die rasche und permanente Abfolge von Bediirfnis und Erfiillung aus-
gerichtet” ist. Je weniger Menschen in der Gegenwart von Gott er-
warten zu konnen meinen und je weniger sie sich von ihrer Geschopf-
lichkeit her verstehen, desto starker sind sie selbst gefordert. ,In der in-
dividualisierten Gesellschaft muf$ der einzelne [...] sich selbst als Hand-
lungszentrum, als Planungsbiiro in bezug auf seinen eigenen Lebens-
lauf, seine Fahigkeiten, Orientierungen, Partnerschaften usw. begrei-
fen.”# Den positiven Implikation der Freiheit des Menschen zur
Selbstbestimmung stehen die negativen zur Seite; auf ihm lastet aller
Druck zur Gestaltung eines nach aufien sichtbar gliicklichen, erfiillten
und erfolgreichen Lebens sowie der Zwang zur Selbstrechtfertigung an
den Schwellen und Bruchstellen, die keiner Biographie fehlen und sie

gerade darin zu einer menschlichen machen.’® Leben bleibt angesichts



der , Einbruchstellen des Unbestimmbaren”>! fragmentarisch.> An ihnen
drangt die Frage hervor, was iiber das unmittelbar konkrete Erleben und
die Schwellen hinaus tragfahig ist.

Die Christinnen und Christen der Gottesdienstgemeinde kennen aus ei-
gener Erfahrung die Verschiedenartigkeit der Einbruchstellen. Obwohl
sie sonntédglich im Vaterunser die endzeiterwartende Sprache Jesu spre-
chen, diirfte ihnen die Botschaft des Himmelsreiches fiir ihr Leben und
die konkreten Alltagssituationen, aus denen sie kommen und mit denen
sie leben (miissen), kaum unmittelbar bewusst sein. Damit steht die
Himmelreichspredigt vor einigen Schwierigkeiten: Der Himmel wirkt
fern und was — so die Alltagssprache — um Himmels willen und aus heite-
rem Himmel geschieht, verheifit selten Gutes. Zweitens provoziert die
Bildebene des Gleichnisses, so alltiglich das dort Angezeigte zu Jesu
Lebzeiten auch gewesen sein mag, die Distanzierung der Gemeinde.
Schatz- und Perlenfinder wirken allzu marchenhaft, als dass sie mit den
konkreten zeitgenossischen Lebenssituationen etwas zu tun haben kénn-
ten. Angesichts der Diesseitsorientierung und der Sorgen um die (eige-
ne) Zukunft hat es die Predigt schliefdlich nicht leicht, den Blick tiber das
konkret Vorfindliche zu weiten auf die Wirklichkeit Gottes, die sich im
zeitlichen Hier und Jetzt erschliefSen lassen sollte und in der die Zukunft
heilvoll beschlossen ist. Zugleich liegt eben darin die zentrale Trost- und
Hoffnungsbotschaft der Verkiindigung Jesu, die der Gottesdienstge-
meinde einen zuversichtlichen Blick auf die Zukunft zuteil werden las-
sen will und iiber die Diskontinuitdaten ihres Lebens hinaus die Gewiss-
heit zu geben vermag, dass Gott seine Schopfung nicht an ihrem Leben
vorbei ans Ziel fiihrt. Ich bin der Uberzeugung, dass neben der Recht-
fertigungsbotschaft kaum ein theologischer Topos gegenwaértig so dring-
lich zu verkiindigen und plausibel zu machen ist, wie der des Reiches
Gottes, um aus der Enge der ,Verdiesseitigung” und der ldhmenden Zu-
kunftsfurcht herauszufiihren.>

In meiner Predigt gestalte ich die im Gleichnis inszenierte Erfahrung der
Diskontinuitdt aus und korreliere sie mit den auf Seiten der Gemeinde
unterstellten Erinnerungen an und Erfahrung mit je eigenen biographi-
schen ,Einbruchstellen des Unbestimmbaren’. Das Analogon liegt im
Wesen dieser Ereignisse, die unerwartet geschehen und sich der indivi-
duellen Verfiigbarkeit vollstindig entziehen. Gewiss diirften es zunachst
die bitteren Einbriiche aus heiterem Himmel sein, der Beginn einer schwe-
ren Krankheit, der Arbeitslosigkeit, der Verlust naher Angehdoriger, die
den Predigthdérenden in den Sinn kommen; die Plausibilitat der Predigt-

botschaft hat sich an diesen zu messen. Die ,Spur’ des Himmelreiches
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verfolge ich — gleichnisanalog — iiber die ebenso anschlussfahigen Dis-
kontinuitaten positiver Art, die gleichfalls unverfiigbar Freude und Un-
beschwertheit ins Leben bringen, in partnerschaftlichem und familidrem
Gliick, in der positiven Diagnose sowie in manch schonen alltaglichen
Irritationen. Gleichnishaft vermdgen sie im Horizont des Glaubens den
Blick zu lenken auf das gegenwartig hereinbrechende (kontrafaktische)

Mehr Gottes, dem er seine Schopfung entgegenbringt.>

IV. Praktisch-Theologischer Kommentar

a. Homiletischer Kommentar

Ich beabsichtige in meiner Predigt mit der eschatologischen Botschaft
einen Akzent zu setzen gegen die Verdiesseitigung der Wirklichkeits-
wahrnehmung und auf Gottes Spuren innerhalb der Erfahrungswelt zu
deuten.% Die Irritation derselben hat die Predigt iiber ein Himmelreichs-
gleichnis zur Geltung und die unbedingte Gegenwartsrelevanz der
Basileiaverkiindigung Jesu zur Sprache zu bringen. Konkret mochte ich
die Predigthdrerinnen und -horer erstens sensibilisieren fiir die Diskon-
tinuitdten innerhalb ihrer Alltagswirklichkeit. Wahrend die schmerzlich
Erfahrenen kaum der Unterstiitzung bediirfen, ist die Vergegenwarti-
gung der Positiven zu befordern. Zweitens beabsichtige ich die Gemein-
de zu inspirieren, die erleichternden und erhebenden Augenblicke der
Alltagsunterbrechung als Spuren Gottes innerhalb ihres eigenen Lebens
zu deuten.’ Drittens lege ich diese Unterbrechungen in Analogie zur
Predigtperikope auf das Mehr Gottes hin aus, dessen Wirklichkeit nicht
fernab unserer Welt existiert, sondern unsere Welt unmittelbar betrifft.
In Christus begegnen wir im Horizont christlichen Glaubens Ursprung
und Ziel der Wege Gottes zwischen Schopfung und Vollendung. Aus
diesem Wirklichkeit transzendierenden Mehr Gottes lasse ich Sinn und
Ziel der Geschichte Gottes aufscheinen, die die Welt keinem unbestimm-
ten Futurum iiberldsst, sondern im Advent beschlossen ist.” Gelingt es,
der Gemeinde ,Geschmack’ dafiir zu evozieren, mithin die Gleichnis-
predigt zu ihrem jeweils eigenen Ereignis werden zu lassen, kann die
Predigt einen zuversichtlichen Ausblick auf das Kommende beférdern,
der auf das Gegenwartserleben der Horerinnen und Horer zuriickwirkt.
Die einem Gleichnis m.E. angemessene Predigtgestalt ist die der ,invol-
vierenden Erzdhlung’. Das opotos des Gleichnisse verhindert jede
Identifikation von aspectum und aspectatum, jede definitorische Uberset-
zung zerstOrte den Ereignischarakter, der dem Gleichnis inhdriert, und

sein Potential, je und dann erneut Ereignis werden zu konnen. Meine
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narrative Entfaltung der Bildebene des Gleichnisses koloriert die Skizze
und fiillt die Textenklaven, um die Figuren und den Kontext des Fund-
ereignisses plastisch werden zu lassen. Dadurch versuche ich die Ho-
rerinnen und Horer in medias res zu fiihren, sie erzdhlend in das Bild des
Gleichnisses hineinzustellen. ,, Einander ins Bild setzen, das heif3t: sich in
Worten, Bildern und Geschichten der Bibel verorten ... Damit es homile-
tisch gelingt, muss die biblische Vorgabe als Predigtrede inszeniert wer-
den.”? Die Bildwelt soll sich als ,bewohnte’ und ,bewohnbare Welt’ er-
weisen.®

Verschiedene Kontexte verbinden sich in der Predigt iiber unsere
Gleichnisperikope. Zunichst die textimmanenten Kontexte der Erzihl-
welt und der erzihlten Welt®': Der mt Jesus belehrt seine Jiingerinnen und
Jiinger (Erzihlwelt) iiber das Himmelreich (erzihlte Welt/ Thema), mit dem
es sich verhalte wie mit der erzihlten Welt (Rhema) von Schatz- und Per-
lenfinder. In der Predigtsituation kommt der Kontext der Anwesenden hin-
zu.%”? Diese Textkontexte beabsichtige ich miteinander zu verschranken,
indem ich in meiner Predigt die erzihite Welt (Rhema) als Spielflache an-
biete. Zundachst strebe ich die Interaktion der Welt von Landarbeiter und
Perlensucher mit der Erfahrungswelt der Hérenden an, indem ich diese
,ins Bild setze” (Abschnitte II und III); {iber das Alltagserfahrung dis-
kontinuierende und transzendierende Ereignis des Findens und des
Mehrwertes des Gefundenen spiele ich die Himmelreichsbotschaft (er-
zihlte Welt/Thema) ein, die christologisch nicht zu ldsen ist von Person
und Schicksal des Kiinders Jesus selbst (Erzihlwelt. Abschnitt IV).
Zwischen der diskontinuierenden Erfahrung der Bildprotagonisten und
denjenigen der Gemeinde stelle ich Beziehungen her; als Vergleichs-
merkmale dienen mir die Momente des Unverfiigbaren, des Freude
Weckenden, des Erleichternden und des Unbedingten. Sofern die Ver-
mittlung gelingt und sich der Blick im Horizont des Glaubens auf diese
eigenen Diskontinuitdten als Spuren Gottes richtet, vermag der je indi-
viduelle Lebenskontext der Horerinnen und Horer selbst zum Himmel-
reichsgleichnis zu werden.

Meine Predigt gliedert sich in fiinf Abschnitte: Die Predigtouvertiire (I.
Zeile 3-24) prasentiert marchenhaft das Predigtthema und leitet auf den
Predigttext®® hin. Mit dem Erzdhlen der als bekannt vorausgesetzten iri-
schen Sage vom Goldtopf am Ende des Regenbogens verfolge ich ein
dreifache Interesse: Zunachst nehme ich die auf Seiten der Horerinnen
und Horer erwartete Assoziation des Marchenhaften in Reaktion auf das
Gleichnis explizit vorweg; indem ich diese Gedankenbewegung selbst

anrege, bleibt sie mir weit starker kalkulierbar. Zweitens kontrastiere ich
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das in der Sage betonte Suchensmotiv mit dem des Findens, das das
Gleichnis bestimmt. Drittens erschliefie ich iiber die Sage das Predigt-
thema des ,Himmel(reich)s auf Erden’*, das ich zunéchst als Frage nach
erfiilltem, gliicklichem Leben (beata vita) verfolge.%

Innerhalb des zweiten Predigtabschnittes (Z.25-58) lasse ich das Bild in
Bewegung geraten und die Bildprotagonisten als Menschen des Alltags
deutlicher Kontur gewinnen. Uber einen stilisierten Dialog geraten sie in
Interaktion; die Frage nach der beata vita als der schlechthinnigen Frage
menschlicher Existenz synchronisiert den Bildkontext mit demjenigen
der Gemeinde und stellt die Gemeinde ins Bild (Z.54.56f).

Der zentrale dritte Predigtabschnitt (Z.59-128) inszeniert den unerwartet
plotzlichen ,Gliicksfund’. Ich verlangsame den Erzahlfluss und gestalte
das Moment des eupcdv, den Kern der Perikope aus.®® Zunédchst be-
schreibe ich die dufieren Gegebenheiten des Findens (Z.59ff), lenke so-
dann den Blick introspektiv auf das Erleben beider (Z.70ff); die An-
schlussfahigkeit dieses Erlebens ist die Bedingung der Moglichkeit, die
Horerinnen und Horer iiber die Barriere des aufierhalb heutiger Er-
fahrungswelt liegenden Findens von Schitzen und Perlen hinaus zu fiih-
ren und die Vergegenwartigung eigener Erfahrungen mit vergleichbarer
Wirkung zu beférdern. Dem Gleichnisbild stelle ich zeitgendssische all-
tagliche wie auflergewohnliche Ereignisskizzen an die Seite; Schnitt-
menge der verschriankten Bilder bleibt ihre Wirkung: momenthaft, un-
verfiigbar ereignet sich und eignet Erfiillung.” Fraglos berechtigt ist in-
des der (unterstellte) Einwand der Gemeinde ,Lebensgeschichten seien
nicht blof8 Gliicksgeschichten’ (Z.103). Mit Arbeitslosigkeit, Krankheit und
Sterben deute ich auf allgemein-menschliche Angste, die keinem Ho-
rer/keiner Horerin fremd sind. Mein Bild der Krankheit, die in den Tod
fiihrt, ist ein auf der Ebene des Kognitiven wie des Emotionalen wirk-
machtiges; um die Gedanken- und Gefiihlsbewegung zu konzentrieren,
lasse ich eine Person aus dem Allgemeinen ins Konkrete hervortreten
und als Gegeniiber lebendig werden (Z.108ff).®® Thr Schicksal kann im
Fortgang der Predigt nicht mehr unberticksichtigt bleiben (Z.157ff.177ff).
Uber diese Ambivalenz der Wirklichkeitserfahrung synchronisiere ich
die erzdhlte Welt (Rhema) mit derjenigen der Gemeinde (Z.123ff). Die
Reaktion der Bildprotagonisten auf ihren Fund wird zu Beginn des vier-
ten Abschnittes (Z£.129-179) iiber den Mehrwert des Gefundenen plausi-
bilisiert, der Fund verheifSst ihnen (rein immanent) beata vita. Das uber
Verfiigbares und Vorfindliches hinausweisende Mehr besitzt Verweis-
charakter in Hinsicht auf das Himmelreich, dessen Spur sich immanent

ahnen lasst und auf das Ziel der Vollendung hinweist. Gottes in die Im-
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manenz hineinreichendes Verséhnungshandeln bilden sich in Jesu Le-
bens- und Leidensweg ab; Jesu Schicksal, das {iber den Tod hinaus ins
Leben fiihrt, ist hier zur Sprache zu bringen. Darin zeigt sich Gottes
Zielbestimmung fiir seine Schopfung.

Indem das Himmelreich innerhalb der Zeit je und dann sichtverandernd
Ereignis wird (Z.172ff) und als Zielperspektive christlichen Lebens ins-
gesamt erscheint, vermag es sich im Horizont des Glaubens als Zuver-
sicht auszuwirken. Diese Sichtveranderung exemplifiziert der fiinfte
und letzte Predigtabschnitt (Z.180-186). Mit dem Regenbogen kommt
das Einstiegsmotiv erneut zur Sprache. Im Horizont des Glaubens lasst
sich der Bogen wahrnehmen als Zeichen fiir Gottes ewigen Bund mit
den Menschen (Gen 9,12ff), mithin fiir seine Schopfung, Bewahrung und
Vollendung. Beata vita coram deo ist die zuversichtliche Erwartung der
Vollendung, auf die das Mehr innerhalb der Alltagserfahrung zeigt.

Das Regenbogenmotiv bildet den dufieren Predigtrahmen; Gliick (an
Gottes Versprechen) hat ,das letzte Wort” (Z.184), verbindet die einzel-
nen Predigtabschnitte miteinander und entldsst die Horerinnen und Ho-
rer mit einem verheiflungsvollen Ton.* Weitere Inklusionen wollen den
Eindruck einer kohdrenten Rede befordern. Das Motiv des Himmels auf
Erden — zunidchst in seiner geldufigen, sprichwortlichen Verwendung fiir
momenthaftes Gliick eingefiihrt (Z.16 vgl. 102) — wird im Anschluss an
das Gleichnis (BoaoiAelar TGV oupavav) zur Metapher fiir das Reich
Gottes (Z.142.146.153) und findet innerhalb der Predigt sein Ziel in der
zitierten Vaterunserbitte. Die Sensibilisierung fiir die sich darin ausspre-
chende Zuversicht ist ein Seitenziel der Predigt. Ein zweites inkludie-
rendes Motiv stellt das der Spur dar; zundchst als Spur zum Gliick
(2.71.119.139) eingefiihrt, lasse ich darin die eigentliche Frage nach der
Spur Gottes innerhalb der Welt aufscheinen (Z.145.152.164.180).

Soweit mdoglich inszeniere ich den Predigttext ebenso die eingespielten
alltagsweltlichen Kontexte narrativ’’; im Dienste einer fiir die HO0-
rerinnen und Horer transparenten Gedankenfolge kann ich auf das
konstatierende und informierende Moment nicht ganzlich verzichten
(Z.80.103.140ff). Die Ubergénge von Diskurs und Erzdhlung gestalte ich
fliefSend (vgl. Z.103-113).

Das Wir in der Kommunikationssituation der Kanzelrede ist innerhalb
meiner Predigt ein ,involvierendes Wir’. Es spricht entweder verallge-
meinerbare Erfahrungen und Gegebenheiten aus (u.a. Z.45.115) oder
dient dazu, die Horerinnen und Horer ins Bild hinein mitzunehmen
(u.a. Z2.27£.79.126f); schliefslich hat es adhortative Funktion (Z.177).7!

Als konkreter Predigtkontext ist die Schalom-Gemeinde im Dortmunder
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Nordosten vorgestellt. Der Stadtteil gehort zu den wirtschaftlich schwa-
cheren im Ruhrgebiet und hat seit dem Niedergang der Montanin-
dustrie mit den Folgen des Strukturwandels zu kampfen; Arbeits-
losigkeit ist in der Folge eine der Hauptlasten der Menschen. Die zu er-
wartende Gottesdienstgemeinde stammt aus der unteren Mittelschicht;
ein mittleres Bildungsniveau ist vorauszusetzen.”? Neben Seniorinnen
und Senioren kommen im Vergleich iiberdurchschnittlich viele Men-
schen im erwerbsfahigen Alter in den Sonntagsgottesdienst.

In Anbetracht dieser konkreten Gemeindestruktur spreche ich mit mei-
nem narrativen Zugang vor allem das Fithlen und Imaginieren der
Horerinnen und Horer an, um den Prozess der Transzendierung ihrer
Alltagserfahrungen anzuregen und einen befreiteren, zuversichtlichen
Blick auf ihre individuelle Wirklichkeit zu befordern.

b. Liturgischer Kommentar

Die Perikope vom Schatz im Acker und der Perle des Kaufmanns ist
Predigttext am 9. Sonntag nach Trinitatis. Das Thema des Suchens und
Findens, das im Zentrum des Himmelreichsgleichnisses steht, wird die
Texte, Lieder und Gebete des Gottesdienstes bestimmen. Weiterhin wird
auch das Motiv der Spur (Gottes) durch den Gottesdienst begleiten.

Der Wochenspruch Lk 12,48 und das Evangelium des Sonntags Mt
25,14-30 setzen einen anderen Akzent als der Predigttext. Betonen diese
den Charakter der Forderung fiir das Anvertraute, stelle ich in Ausle-
gung des Gleichnisses das Moment der unverfiigbaren Gabe Gottes, die
sich innerhalb der Welt finden lasst und gefunden sein will, in den Vor-
dergrund. Wochenspruch und Evangelium wecken bei den Horerinnen
und Hérern das Gefiihl der Schwere unter der Last der An- und Uber-
forderung, wer nicht hat, dem wird auch, was er hat, genommen. Die Bilder
des bdsen und faulen Knechtes sowie des Heulens und Zihneklapperns am
Ort der Gottesferne wirken machtig. Die Predigt der Gabe setzt einen
deutlichen Gegenakzent, den ich mit dem Psalmgebet im Wechsel (Ps
139,1-12 eg 159.1) vorbereite. Die Spannung und erwartbare Unruhe
zwischen den Schriftlesungen nehme ich in den Gebeten auf.

In einem vierstrophigen Kyriegebet, jeweils miindend im Kyrieruf der
Gemeinde in Gestalt je einer Strophe aus eg 600, bringe ich die Grenzer-
fahrungen der Alltagswelt zur Sprache. Bei der Formulierung verwende
ich Stichworte der Liedstrophen: enge Grenzen menschlichen Lebens
(Menschen von Menschen und Menschen von Gott trennende Schuld),
Ohnmacht (gegeniiber Krankheit und Sterben sowie der Erfolgsgarantie

des Lebens), verlornes Zutraun (angesichts der Erfahrung der An- und
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Uberforderung sowie des Scheiterns), tiefe Sehnsucht (nach dem Mehr,
das tiber den Alltag hinaus geht und Zuversicht weckt). Jede Strophe
lasse ich mit dem Vers enden Gott, bring uns auf deine Spur. Die
Gnadenzusage erfolgt mit Wort aus Jer 29,11.13f Ich weif$ wohl, was ich fiir
Gedanken iiber Euch habe, spricht der HERR: Gedanken des Friedens und nicht
des Leides, dass ich euch gebe Zukunft und Hoffnung [...] Ihr werdet mich
suchen und finden; ihr sucht mich von ganzem Herzen und ich werde mich von
euch finden lassen.”

Das Fiirbittgebet bringt die Bitte um Zuversicht fiir das eigene Leben
und die Zukunft der Schopfung vor Gott; die Bitte fiir diejenigen, die
Gottes Spuren in ihrem Leben verloren und aufgehort haben, mit Gott
zu rechnen; in besonderer Weise ist an Menschen zu denken, die aus
gutem Grund ganz und gar auf sich selbst konzentriert sind, weil sie
krank sind oder um einen Angehdrigen trauern; die Bitte fiir die Ver-
storbenen der Gemeinde und ihre Familien schliefst sich an. SchliefSlich
ist fiir die Gemeinde zu bitten, dass sie sich nicht verschliefSe vor der
Welt und bestiandig bleibe in der Suche nach und im Verweis auf Gottes
Spuren, des Himmels auf Erden.

Das Suchen und Finden der Spuren Gottes bestimmt schliefSlich die Got-
tesdienstlieder. Gottes Gegenwart besingt das Eingangslied (eg 165,1-4),
das Wochenlied (eg 497,1-4) den Segen Gottes, der Gelingen macht und
Bestandigkeit gibt. Als Lied im Anschluss an die Predigt wahle ich
Vertraut den neuen Wegen (eg 395), das einige Motive der Predigt bein-
haltet. Gottes Spuren weisen auf neue Wege, die auf Gottes Zukunft zu-
fithren. Das Regenbogenmotiv kehrt hier wieder; es verweist auf die
Weite im Kontrast zur diesseitigen Enge und Gottes Leitung und Sen-
dung. Insbesondere die dritte Strophe bringt die eschatologische Bot-
schaft der Zukunft Gottes zwischen futurum und adventus in engagie-
rendem und Zuversicht weckendem Ton zur Sprache. Das Lied
zwischen Vaterunser und Segen — stehend gesungen — nimmt das movens
der Predigtperikope auf. Erleuchte und bewege uns (eg 608) spricht die
Zuversicht von Leitung und Begleitung im Alltag und die Bewegung

hinein in denselben aus.
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V. Predigt

Liebe Gemeinde.

Am Ende des Regenbogens, da wo der Himmel die Erde beriihrt,
steht ein Topf voll Gold. So heifit es in einer Sage. Manch einer hat
sich aufgemacht, sein Gliick zu versuchen. Viele kehrten mit leeren
Héanden zuriick. Andere blieben fern. Was aus ihnen geworden ist,
weifd man nicht. Waren sie auf der Strecke geblieben oder hatten sie
das Unfassbare gefunden...? Am Fufs des Regenbogens.
Phantastisches wird Wirklichkeit. Das gelingt nur im Marchen. Nie-
mand von uns wiirde die Urlaubszeit nutzen, sein Sackchen schnii-
ren und sich auf den Weg machen. Den Ort, wo der Regenbogen
greifbar wird, kennt nur die Marchenwelt. Gar nicht nur marchen-
haft aber ist das, was Menschen bewogen hat, sich aufzumachen:
die Suche nach erfiilltem Leben, der Wunsch, sein Gliick zu machen.
Ein wenig Himmel auf Erden, das wére schon.

Von zweien, die ihr Gliick finden, horen Sie im Predigttext aus dem
Matthdusevangelium im 13. Kapitel. Der Text ist ein Gleichnis, das
Jesus seinen Jiingerinnen und Jiingern erzahlt hat:

,Das Himmelreich gleicht einem Schatz, verborgen im Acker, den ein
Mensch fand und verbarg; und in seiner Freude ging er hin und verkaufte
alles, was er hatte, und kaufte den Acker. Wiederum gleicht das Himmel-
reich einem Kaufmann, der gute Perlen suchte und als er eine kostbare
Perle fand, ging er hin und verkaufte alles, was er hatte, und kaufte sie.”
Zwei Gliickskinder. So kurz, so klar: Die haben es geschafft. Der
eine findet urplotzlich einen Schatz. Der andere eine ganz besonde-
re Perle. Marchenhaft auf den ersten Blick. Sehen wir noch einmal
zu, wer sie sind und was geschieht. Beide treffen wir bei ihrer Ar-
beit. Der eine ein Feldarbeiter, der fiir den Ackerbesitzer das Feld
bestellt. Der andere ein Kaufmann, der mit Perlenschmuck sein Ge-
schaft macht, ein Juwelier. Keine Marchenfiguren stellt Jesus seinen
Jiingerinnen und Jiingern vor Augen, sondern Menschen des All-
tags.

Der Arbeiter schuftet auf dem Acker. Ihn zu pfliigen fallt nicht
leicht. Der Boden ist steinig und die Hitze macht ihm zu schaffen.
Der Juwelier durchstreift die Bazare auf der Suche nach teuren und
extravaganten Kostbarkeiten. Seine Kundschaft zufrieden zu stellen,
ist nicht immer einfach und die Konkurrenz grof3. Perlen waren un-
ter den Reichen ganz besonders beliebt. ,Ach, du Gliicklicher, po-

lierst den ganzen Tag deinen Schmuck. Und ich? SchweifSperlen fiir
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einen Hungerlohn.” so der Landarbeiter zum Juwelier, wenn sie
sich jemals getroffen hatten. Und der hatte wohl erwidert: , Gliick-
lich bist doch wohl du! Du kannst Feierabend machen, wenn es
dunkel wird und nach Hause gehen. Ich bin immerzu auf der Suche,
oft Monate lang. Platzt ein Handel, sitze ich auf den Kosten.” Wir
werden schnell einig mit ihnen: Gliicklich, das sind meistens die an-
deren.

Manches stellt sich unserem Gliick in den Weg. Wir sorgen uns,
wenn nicht um uns selbst, so um die, die uns nah sind. Unsere
Freunde, Kinder, Enkelkinder. Oft ohne konkreten Anlass. Die Ar-
beit geht nicht immer leicht von der Hand. Sie macht miide und
leer. Miihsam ist es auch, mit dem Geld tiber die Runden zu kom-
men. Ein bisschen mehr wiirde vieles einfacher machen. Echtes
Gliick ist etwas — vielleicht stimmen wir dem Juwelier zu — das man
suchen und suchen kann und doch nicht findet. Bislang hat er an
jeder Perle ihren Makel gefunden. Vielleicht halten wir es mit dem
Arbeiter. Er sucht gar nicht erst, mag sein: nicht mehr. Wirklich
gliickliches, zufriedenes Leben: nicht auf dieser Welt!

Die Sonne steht nicht mehr hoch. Er treibt den Pflug vorwarts tiber
den Acker. Bald ist Schicht! Der Juwelier hat fiir diesen Tag noch ei-
ne Adresse. Dem Arbeiter stockt der Pflug im Acker — dem Juwelier
der Atem in der Kehle: prachtig, unbeschreiblich schon! — Wohl
wieder ein Stein. Er schaufelt mit den Handen die Erde beiseite und
legt einen grofien Tonkrug frei. Unglaublich. Es gab Menschen, die
ihre Wertsachen zur Sicherheit im Acker vergruben; manches blieb
dort einfach liegen. Dass aber ausgerechnet er so einen Schatz fin-
den sollte: nicht zu fassen.

Unverhofft und unerwartet durchbricht etwas den Alltag der bei-
den. Weder hatte der Arbeiter eine Schatz- noch der Juwelier die Vi-
sitenkarte des Handlers, der diese Perle besitzt. Es geschieht ihnen.
Ganz plotzlich kommen sie ihrem Gliick auf die Spur: der eine, der
immerzu auf der Suche danach war; der andere, der sie wohl langst
aufgegeben hatte. Nun liegt es greifbar nah vor ihnen. Der Anblick
des Reichtums im Acker und der Schonheit dieser Perle begeistert
sie: Ein Gliicksgefiihl steigt in ihnen auf. Es macht sie leicht und un-
beschwert. Fiir einen Augenblick wie in einer anderen Welt — da
mitten auf dem Feld, mitten in diesem Laden voller Kostbarkeiten.
Gliicksmomente.

Teilen wir fiir einen Moment den Augenblick mit dem Juwelier und

dem Arbeiter. — Es ist wieder soweit: iibervoll die Ablage mit der
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alten Post; hochste Zeit, Ordnung zu schaffen. Und inmitten kleiner
Tiirme zwischen Telefonrechnungen und Werbeschreiben finde ich
unversehens den Brief eines Freundes, eine Ansichtskarte aus dem
Urlaub. Einen Augenblick lang ist der Papierstapel vergessen. Ich
versinke in den Zeilen. Schone Erinnerungen sind plétzlich wieder
wach. Ich sehe Ereignisse vor mir und die Menschen, mit denen ich
sie geteilt habe. Ein altes Photo zwischen leeren Umschlédgen, ein
Schnappschuss, zerknittert und eingerissen. Mir ist es kostbar. Es
verbindet mich mit dem Menschen, der mich da anschaut.

Kurze Gliicksmomente unterbrechen den Alltag. Ein Augenblick,
der die Zeit stehen lasst. Grofie Gliicksereignisse, die den Atem an-
halten lassen — wie den Juwelier, der die Schonheit der Perle sieht.
Sie lassen aufatmen — wie den Arbeiter, den der Schatz reich macht.
Ein Gliickstag, als das junge Paar erfuhr: Wir bekommen ein Kind!
Erinnern Sie sich noch, wie aus Eltern Grofseltern wurden? Ereignis-
se wie aus einer anderen Welt, die plotzlich alles verdndern. Der
Anruf des Arztes: ,lhre Untersuchungsergebnisse sind da. Sie
brauchen sich keine Sorgen machen.” Aufatmen. Zum Gliick! Es
wird leicht in uns. Was uns belastet hat, ist plotzlich wie
weggenommen. Frohlichkeit macht sich breit, lasst Kraft in uns spii-
ren: fiir Momente unbesiegbar! Augenblicke wie der Himmel auf
Erden.

Lebensgeschichten aber sind nicht nur Gliicksgeschichten. Sie be-
richten auch von unserem Scheitern und unserer Verletzlichkeit:
Menschen suchen Monate und Jahre nach Arbeit, um ihre Familie
und sich selbst zu erndhren — oft ohne Erfolg! Die stindigen Ab-
sagen lahmen und nehmen den Mut, es weiter und weiter zu ver-
suchen. Manche frisst die Angst vor der nachsten bitteren Diagnose
auf. Miteinander haben sie die Erfahrung gemacht, dass es eben
doch noch schlimmer kommt — schliefllich konnten nur noch seine
Schmerzen gelindert werden. Bis zum letzten Tag hatte sie an sei-
nem Bett gesessen. Das ist erst wenige Wochen her. Seitdem ist es
leer und trostlos bei ihr.

Die Gliicksmomente, die unser Leben hell und frohlich machen, las-
sen sich nicht festhalten, schon gar nicht herstellen. Wir kénnen
nicht frei dariiber verfiigen. Haufig liegt so fern, was die beiden in
unserem Gleichnis finden: Freude und Unbeschwertheit. Ob Arbei-
ter und Juwelier daran geglaubt haben, heute ihrem Gliick auf die
Spur zu kommen? Als wir sie zu Anfang bei ihrer Arbeit antrafen

wohl kaum. Wie oft war der Arbeiter erschopft heimgelaufen mit
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seinem kleinen Lohn in der Tasche? Glicklich nur, dass er tiber-
haupt Arbeit hatte. Und wie viele Laden lagen schon hinter dem
Juwelier auf seiner ewigen Suche? So anders die Lebenswelt der
beiden auch ist, so dhnlich sind sie uns: Menschen in der Hoffnung,
dass es mehr gibt als den manchmal tristen Alltag. Mit ihnen stehen
wir auf dem 6den Feld und laufen durch die ziellosen Prunkmarkte.
Und mit ihnen geraten wir ins Staunen, als da plotzlich der Pflug
stockt und diese Perle vor uns liegt.

Dafiir gebe ich alles! Und der Juwelier macht seinen ganzen Besitz
zu Geld. Der Arbeiter ebenso, der den Schatz schnell wieder ver-
grub, damit ihn niemand findet. Die Investition lohnt sich, da sind
sich die beiden einig: denn da liegt mehr verborgen. Sie erhalten
mehr fir das, was sie bieten konnen. Der Arbeiter, der den Acker
kauft, wird zum Grundbesitzer. Nicht ldanger muss er fiir andere
arbeiten. Der Schatz gehort jetzt ihm obendrein: Er gibt ihm
Sicherheit, vorbei die Sorge um das Auskommen. Der Juwelier
erhdlt jene besonders wertvolle Perle. Und mehr: Mit ihrer
Schonheit ist seine lange Suche am Ziel.

Um das Mehr, dem Arbeiter und Juwelier auf die Spur kommen,
geht es in dieser Geschichte. Jesus erzahlt sie seinen Jiingern, um
ihnen mit dem verborgenen Schatz und dem suchenden Perlen-
héandler eines zu zeigen: was es mit dem Himmel auf sich hat — mit
dem Reich Gottes. Gottes Reich, das ist Gottes Welt. Von dorther
kommt dieses Mehr in unseren Alltag, denn da ist Gott mit seiner
ganzen Liebe und Schonheit. Thm kommen wir auf die Spur in unse-
ren Gliicksgeschichten, die vom Himmel auf Erden erzdhlen und
den Alltag durchbrechen. In den kurzen Gliicksmomenten: dem
unerwarteten Urlaubsgrufs eines Morgens im Briefkasten. Und im
tiefen Aufatmen nach den erfreulichen Worten des Arztes: Alles
kommt in Ordnung. Gott ist aktiv, wenn es wieder lebt in uns, leicht
und unbeschwert, wenn mit der Freude die Kraft zurtickkehrt. Da
kommen wir Gott auf die Spur, die er in unserer Welt hinterlassen
hat. Gottes Himmel auf Erden — verborgen wie der Schatz im Acker.
Wie die Perle will er sich von uns finden lassen. Zweifellos: Hier ist
mehr als nur Welt, denn Gott hat sie gemacht und fiihrt sie an ihr
Ziel.

Mehr als Welt, ohne jedoch aufzuhoren, Welt zu sein. Kein Tag ver-
streicht, an dem sie nicht zum Friedhof geht, seit ihr Mann starb.
Die Sorgen, das Hoffen und Bangen am Krankenbett stecken ihr tief

in den Knochen. Sie ist miide. Dennoch kommt sie: um ihm nah zu
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sein. ]hm nah zu sein, machen sich Jesu Jiingerinnen und Jiinger
auf. Dass es so hat enden miissen unter all den Schmerzen. Jesus
bekam die Welt zu spiiren, als man ihn ans Kreuz schlug. Aber er
hat sehen lassen, welches Ziel die Spuren Gottes haben: Sie fiihren
ins Leben. Uber unser Scheitern, unseren Schmerz und unseren Tod
hinaus ins Leben! Jesu Jiingerinnen und Jiinger lieen einander
nicht allein, als der Himmel grau und finster wurde. Sie liefSen ein-
ander nicht allein und sie blieben miteinander nicht allein. Vom Him-
mel her: Fiirchtet euch nicht, denn er lebt; und ihr werdet leben, jetzt
und in Zukunft. Leben ,wie im Himmel, so auf Erden!” so Jesu
Bitte, die wir jeden Sonntag nachsprechen. ,, Wie im Himmel, so auf
Erden!” das ist zugleich Gottes Versprechen, das mit Jesus zur Welt
kam. Gott fiihrt seine Welt an ihr Ziel und das nicht an unserem
Leben vorbei. Und sie gingen hin in ihrer Freude, Jesu Jiingerinnen
und Jiinger, und erzdhlten es weiter: Er lebt! Und sie gingen hin in
ihrer Freude, Arbeiter und Juwelier: Dafiir gebe ich alles! - Und
dass auch sie am Grab nicht trostlos bleibt, gehen wir hin. Gottes
Versprechen ist aktiv und es macht aktiv, miteinander nach den
Spuren zu suchen, die ins Leben fiihren.

Gottes Spur — nicht unerreichbar fern am Ende des Regenbogens.
Sehen wir in Gottes Bogen mehr als das Spiel der Sonnenstrahlen
mit den Regentropfen, sind wir ihm auf der Spur. Denn der Regen-
bogen macht Gottes Versprechen sichtbar. Er ist sein Zeichen: an
seinem Leben und aus seiner Zuversicht haben wir Gliick.

Und der Friede Gottes, der héher ist alle Vernunft, der bewahre eure

Herzen und Sinne in Christus Jesu. Amen.
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TEXTANMERKUNGEN

Hinsichtlich einer angemessenen Kapitelgliederung hat die Forschung zu
keinem Konsens gefunden. Die Gliederungsvarianten diskutieren GNILKA,
Matthdausevangelium, 473-475; LUz, Evangelium, II 292f. Luz sieht m.E.
zurecht in V.34-37a die ,erzdhlerisch[e] Unterbrechung” (294) des Kapitels.
Die neue szenische Einleitung in V.36 stellt eine eindeutige Zasur dar.

Die mt Rede von der BooiAelo TGV oupavadv ist als Derivat der Baoilela
Tou Beou dem juidischen Sprachgebrauch angeglichen.

LUZ, Matthdusevangelium, II 292. Wie der Redeinhalt ist auch die Rede-
weise neu. Der mt Jesus hatte zuvor noch nicht &v mapaBolais (V.3.10.13.34f)
gesprochen.

Nur bei Mt begegnet die Verbindung suayyehiov Ths Bacielas (4,23; 9,35;
24,14). Die BaotAela ist bei Mt aufs engste mit Jesu Person verbunden, was
die starke Durchdringung von Reich-Gottes-Vorstellung und Christologie
anzeigt (vgl. 13,41; 16,28).

GNILKA, Matthdusevangelium, 474.

Mit der Rede von der Boot)eia ist bei Mt einerseits ein ethisches Moment
verbunden im Sinne eines dem Himmelreich geméfien Tuns (vgl. 5,20; 6,33;
7,21 u.0.); andererseits begegnet es als ,,das den Menschen geschenkte
Heilsgut” (Luz, Art. Paocilela, 488) vgl. ferner die Verbindung der
Baou}\sia-Verkﬁndigung in Verbindung mit Jesu Heilungen (4,23; 9,35).
Vgl. JUNGEL, Paulus, 138, der sich damit gegen die Gleichnisbestimmung
JULICHERS (Gleichnisreden) als erweiterte Form des Vergleichs wendet,
wonach ein tertium comparationis Bild- und Sachhailfte verbinden, und aus
hermeneutischen und &sthetischen Griinden die relative Autonomie der
Gleichnisse als , Kunstwerke mit unableitbarer Botschaft” (KAHLER, Art.
Gleichnisse, 1001) hervorhebt.

Vgl. JUNGEL, Jesus, 144. Zurecht macht LUCK, Evangelium, 168, darauf
aufmerksam, dass aus verstehendem Horen der Botschaft die Hingabe des
Menschen und ein der PooiAeia gemifles Tun folgt, jedoch nicht im Modus
des Miissens, wie Luck meint; dhnlich ROLOFF, Gleichnisse, 88 (,rigoroses
Ethos der frithen Wanderradikalen”). Vielmehr ist die tdtige Hingabe als
selbstverstandliche Wirkung der Einsichtgabe und ihre unmittelbare Folge
zu begreifen.

In diesem Sinne sind mit GNILKA, Matthdusevangelium, 475, die
Gleichnisse , fiir die Uneinsichtigen eine verhiillende Redeweise. Die in den
Gleichnissen sich erschlieffende Basileia erschliefst sich ihnen nicht.” Die
Sprachform des Gleichnisses selbst gilt indes nicht ,als Instrument des

Verstockungsmotivs (13,10-15 par.), sondern als Typus prophetischer
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Offenbarungsrede” (RITZ, Art. KpUTIT, 798); die Geister scheiden sich also
vielmehr an der BooiAela. Indem sie sich nicht erschlieit, bleiben die
Gleichnisse unverstanden.

Vegl. LUz, Evangelium, 294.

ROLOFF, Gleichnisse, 84, der die Gleichnisse m.R. auf die ,spezifische,
durch die existentielle Verbindung mit der BoaociAela bestimmte Lebens-
situation” (ebd.) der Jiinger bezogen sieht.

Dass Mt die beiden Gleichnisse von vornherein als Gleichnispaar gestaltet
hat, kann m.E. aus Griinden der engen motivischen und terminologischen
Verschrankung als sicher gelten. Die Bilder betreffend bediente er sich des
Uberlieferungsstromes. ROLOFF, Gleichnisse, 81, durfte mit seiner
Vermutung richtig liegen, dass , die vorliegende Fassung ... den Ubergang
von der dlteren miindlichen Uberlieferung zur Erstverschriftung” markiert.
Zu den Parallelen im EvTh (log 76; 109) vgl. GNILKA, Matthdusevangelium,
504f; ROLOFF, Gleichnisse, 81f mit Anm. 147.

In welcher Form die Gleichnisse auf Jesu Verkiindigung zuriickgehen, lasst
sich nicht mit letzter Sicherheit feststellen. JEREMIAS, Gleichnisse, 197 (vgl.
89f), vermutet, sie seien bei verschiedenen Gelegenheiten gesprochen
worden.

Ich folge in meiner Ubersetzung dem textus receptus. Die im textkritischen
Apparat verzeichneten Varianten sind samtlich schwicher bezeugt als txt.
Sie lassen sich als Textangleichungen — so die Einfiigung von moAw in V.44
(vgl. V.45.47) durch C L W © 13 y.a. und die Ersetzung 0s eupcdv in V.46
(vgl. V.44) bei C W {® u.a. — bzw. Textglattungen verstehen — so fehlen
movTa (V.44) bei B u.w.a. und eva (V.46) u.a. bei D und ©. Insbesondere mit
der letzten Variante geht eine Sinnreduktion einher; durch die
antithetischen Verschrankung von mavta und gva bringt Mt auch
terminologisch klar zum Ausdruck, wozu das Fundereignis anstiftet: Alles
fiir das eine. Keiner Variante ist also aus dufleren wie inneren Griinden der
Vorzug zu geben.

Im Vergleich beider Gleichnisse féllt der Tempuswechsel vom Aorist ins
Prasens in V.44b auf. Darin ein literarkritisches Argument zu sehen, so u.a.
JEREMIAS, Gleichnisse, 198, ist moglich, jedoch kaum zwingend. Das
besondere des plotzlichen und unerwarteten Fundereignis ist mittels des
punktuellen Aoristaspektes bezeichnet, die Konsequenzen werden pra-
sentisch formuliert, um ihre Aktualitat herauszustellen; die Zuhorende
werden mit dem Akteur synchronisiert und hineingenommen in die Skizze

eines gegenwartigen Geschehens.
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Die Enklaven des Textes, seine Zwischenraume, offnen das Gleichnispaar
fiir seine interpretierende Ausgestaltung, fiir das Ereignis zwischen Text und
Rezipierenden, die es den Leserlnnen ermdglicht, ins Gleichnis
hineingenommen zu werden; vgl. ENGEMANN, Text, 125-131.

Vgl. GNILKA, Matthdusevangelium, 504. Zurecht macht ROLOFF, Gleich-
nisse, 83, darauf aufmerksam, dass weder das Stichwort , Acker” allego-
risch auf die Welt insgesamt zu deuten, noch der ,Mensch” mit dem in
V.24 erscheinenden, noch mit dem , Menschensohn” von V.37 zu identi-
fizieren ist. Mensch wie Acker sind Elemente der Bildhalfte und verbleiben
dort.

GNILKA, Matthdusevangelium, I 504, erkennt hinter den gegensatzlichen
soziologischen Hintergriinden die Komposition des Evangelisten. ROLOFF,
Gleichnisse, 82f, bleibt aufgrund des Fehlens eindeutiger Hinweise des
Textes vorsichtiger. Nach meiner Einschatzung gehoren die verschiedenen
Hintergriinde beider Akteure durchaus in den Bereich textimmanenter
Deutungsmoglichkeit.

Damit darf keineswegs gesagt sein, dass das Finden dieser einen Perle in
des Kaufmanns Anstrengungs- und Verfligungsbereich liegt. Er sucht
kahous popyopitas (V.45), der Fund dieser einen Besonderen widerfihrt
ihm ebenso unverfiigt wie der Schatz dem Landarbeiter. Das gefundene gv
ist bei keinem Ergebnis eigenen angestrengten Strebens.

Bilder von Schédtzen und Perlen illustrieren innerhalb des AT den
,Mehrwert’ der Weisheit (zu Schitzen vgl. Prov 8,19; 2,4; Jes 33,6; zu Perlen
vgl. Prov 3,14f; 8,11; Hi 28,18); fiir die rabbinische Tradition vgl. BILL. I 674.
Perlen galten seinerzeit als besondere Kostbarkeit (vgl. Apk 18,12), in
Gestalt wertvoller Schmiickstiicke begegnen sie I Tim 2,9; Apk 17,4; 18,16.
Innerhalb des Judentums wie des frithen Christentum sind sie Element
eschatologischer Vorstellungen (vgl. Apk 21,21); vgl. HAUCK, Art.
Hopyopltns, 475ff. Was mit einem Schatzfund Heutigen geradezu
marchenhaft anmutet, ist fiir den zeitgeschichtlichen Kontext gar nicht
auflergewohnlich. Der Acker galt in politisch unruhigen Zeiten als sicheres
Versteck fiir Wertgegenstande; vgl. GNILKA, Matthdusevangelium, I 505;
HAUCK, Bnooupos, 136f. Dass sie dort vergessen werden konnten, versteht
sich von selbst. Zu Schitze im iibertragenen Sinne vgl. u.a. Mt 12,35; II Kor
4,7: Kol 2,3.

JONGEL, Paulus, 135 (Hervorheb. ebd.). Zum Gleichnis als komplexer
Metapher vgl. WEDER, Metapher, 400ff.

Auf der Ebene des Bildes werden treten Schatz und Perle aus dem Bereich

des Unverfiigbaren in den des Eigenen; unter dem Aspekt der BaciAela
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erschlieSit sich ihnen, was seit der Grundlegung der Welt verborgen
(kekpuppevos vgl. 13,10-15) lag.

Das Moment des Zur-Welt-Kommens verbindet die Perikope mit den
vorausgehenden Himmelreichsgleichnissen.

U. LUZ, Art. BooiAela, 485.

Die Raumstruktur des Himmelreiches bei Mt wird aus der Verbindung von
Baoikela und €loepxeobon deutlich (vgl. 5,20; 7,21; 18,3 u.6.), vgl. LUZ, Art.
BooiAela, 485.488.

Entsprechend macht K. BERGER, Art. xopa, 1088, darauf aufmerksam, dass
die Verwendung von xopa im NT darauf verweist, dass ,der Adressat
konstitutiv in das Offenbarungsgeschehen hineingehort und im Modus der
(gottgewirkten) Freude daran teilhat ... Freude [wird] als Teilhabe an der
himmlischen Welt verstanden.” Mit Freude und Schonheit in der
Begegnung mit dem Himmelreich werden &sthetische Momente derselben
betont, die in der Interpretation der Perikope m.E. vdllig zu Unrecht
ignoriert werden.

Luz, Evangelium, II 356, der das Gleichnis als ,Warnung vor dem
Reichtum” und ,,Mahnung zum Verzicht auf Besitz” verstehen will, wird
darin diesem Gleichnis kaum gerecht; d@hnlich ROLOFF, Gleichnisse, 88.
Schon auf der Bildebene ist vollig unzweifelhaft, dass es gerade um den
strahlenden Gewinn geht. Erst der weitere mt Kontext tragt das Moment
des Verzicht hinzu; vgl. Mt 13,22; 16,24ff u.a.

Entsprechend urteilt GNILKA, Matthdusevangelium, I 506f, ,,vom Opfer-
gedanken ist in der Erzahlung nichts zu verspiiren” (506).

Die moralische Bewertung seines Tuns wird ebenso wenig reflektiert wie
die Rechtslage (vgl. DERETT, Law, 31ff); beides liegt aufSerhalb des
Textinteresse. Vielmehr diirfte mit JEREMIAS, Gleichnisse, 197f, von Inter-
esse sein, wie der Durchschnittsmensch handelt. Immerhin ist nicht un-
wichtig, dass er den Fund, dessen Besitzer verschollen ist, nicht einfach an
sich nimmt, sondern formalrechtlich korrekt handelt, indem er erst den
Acker kauft.”

JUNGEL, Jesus, 144, dessen niichterne Betrachtung des Bildes als Moment
des Alltagslebens dem Gleichnis wohl entspricht.

Das Moment der ,eschatologischen Freude an diesem ohne sie
kommenden, aber zu ihnen kommenden Mehr Gottes” betont JUNGEL,
Gleichnisse, 144.

Angesichts der engen Verbindung von Form und Inhalt innerhalb der
Gleichnisrede hat das Vorhaben einer Gleichnispredigt die Gefahr des
,Texttodes” (vgl. ENGEMANN, Text, 111-114) innerhalb der Predigt in
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besonderer Weise zu berticksichtigen. Ist der Text nicht in geeigneter Weise
zur Sprache gebracht, hat die Kommunikation der footAela keine Chance.
SCHMIDT, Art. BociAela, 584. Entsprechend kann BARTH, Romerbrief, 298,
schreiben: ,Ein Christentum, das nicht ganz und gar und restlos
Eschatologie ist, hat mit Christus ganz und gar nichts zu tun.” Dieses
Apodiktum ist ein Reflex auf die konsequent historische Riickfrage nach der
(unerfiillten) Naherwartung Jesu und der ersten Christinnen seitens der
religionsgeschichtlichen Schule (WEISS, SCHWEITZER u.a.) einerseits, an-
dererseits die Reaktion auf die massive, seitens der deutschsprachigen
Theologie vielfach eschatologisch qualifizierten Krisenerfahrung des Ersten
Weltkrieges. Die Eschatologie bei BARTH, TILLICH und BULTMANN wird als
Charakteristikum von Vergangenheit und Gegenwart begriffen.

Vgl. die knappen Skizzen bei SCHWOBEL, Art. Reich Gottes, 209-214;
WALTHER, Art. Herrschaft Gottes, 228-244. Ich erschliefle die Spannungen
iiber die innerhalb der mt Gleichnisrede erkennbaren Differenzen.

JOEST, Dogmatik, I 629. Mit Joest bin ich der Uberzeugung, dass die
Synthese unter Aufrechterhaltung der Spannung zwischen den vermeint-
lichen Alternativen dem biblischen Befund am ehesten gerecht zu werden
vermag.

SCHWOBEL, Art. Reich Gottes, 214. Ursprung und Ziel der Schépfung Gottes
sind eng mit der Gleichnisrede verbunden; die im Gleichnis verborgene
BooiAela ist die seit den Anfingen Verborgene, vgl. Mt 13,34f.

JOEST, Dogmatik, II 639. Hervorheb. ebd.

Vgl. SCHWOBEL, Art. Reich Gottes, 215. Nur das Gleichnis ermdglicht durch
die in ihm vollzogene ,Verschrankung von Zukunft und Gegenwart”
(LINK, Welt, 292) den prasentischen und den futurischen Aspekt zugleich
aufzunehmen, ohne die Spannung aufzuldsen. Den Raum zwischen dem
Menschen und der Zukunft Gottes, in dem Gott der Welt entgegenkommt,
nennt LINK, ebd., im Anschluss an FUCHS, Hermeneutik, 217, den Raum des
Gleichnisses.

In diesem Sinne auf JOEST, Dogmatik, II 641: ,, Hoffen wir fiir diese Welt auf
die Zukunft, die Gott herauffiihren wird, dann bestimmt das unser
Verhalten zu der Welt und ihren Problemen.” (Hervorheb. ebd.)

JUNGEL, Paulus, 143. Nicht als wunderhafte Weltverwandlung, sondern als
Veranderung des individuellen Selbstverstandnisses und Weltverhiltnisses
ereignet sich das Reich Gottes innerhalb der Zeit; zugleich bleibt , dem
ganzen, leibhaftigen und mit dem Leib der Schépfung verbundenen
Menschen ... die Zukunft des Reiches zugesprochen” (JOEST, Dogmatik,
637).
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Entsprechend formuliert Luther in seiner Freiheitsschrift (1520) den inneren
Zusammenhang von Freiheit und Dienstbarkeit christlicher Existenz, ,dass
allein der Glaube aus lauter Gnade, durch Christus und sein Wort, die
Person genugsam fromm und selig macht ... er ist frei von allen Geboten
und tut alles aus lauterer Freiheit umsonst, was er tut” (Luther deutsch, II
266). Vgl. in diesem Sinne auch Luthers Auslegung zur zweiten Vaterunser-
Bitte im Grofien Katechismus (BSLK 673-675)

LINK, Welt, 286.

Vgl. BARTH, KD 1V/3, 126

LINK, Welt, 288

LINK, Welt, 299, parallelisiert (im Anschluss an BARTH, KD II/1, 58), die
Selbstmitteilung Gottes im Gleichnis mit dem Inkarnationsgeschehen: , Gott
gibt sich in der uns umgebenden Wirklichkeit durch diese Wirklichkeit zu
erkennen.”

Als entscheidende Gefahr der Gleichnisauslegung ist die des naturalis-
tischen Fehlschluss namhaft zu machen: Schatz und Perle bleiben, was sie
sind. Die Gleichnisse stellen eine , komplexe Form der Metapher” (WEDER,
Metapher, 400) dar, deren , Tiefendimension in eigentlicher, nur abbilden-
der Sprache nicht aussagbar ware.” (387) Neben der diskontinuierenden,
Wirklichkeitserfahrungen zerbrechenden Wirkung ist die schopferische,
Wirklichkeit neu beschreibende fiir das Gleichnis konstitutiv. ,Die tref-
fende und gliickende Metapher bildet Wirklichkeit nicht ab, sondern schafft
neue Wirklichkeit.” so treffend GROZINGER, Sprache, 55.

Von dieser Unterscheidung lasst MOLTMANN seine Theologie der Hoffnung
bestimmt sein, die kein blof3 stilles Erwarten des Kommenden meint,
sondern die Existenz ganz und gar durchwaltet und die Einzelnen
engagiert. Mir geniigt im Hinblick auf die Gesellschaft der Gegenwart
zundchst der zuversichtliche Blick in die Zukunft.

E. TROELTSCH, Glaubenslehre, 36. Vgl. Schwdbel, Gott, 437-468.

Den Begriff des ,Planungsbiiros’ in Beschreibung der Biographie unter den
Herausforderungen der Gegenwartsgesellschaft pragte BECK, Risi-
kogesellschaft.

PREUL, Gott, 45 im Anschluss an SCHULZE, Erlebnisgesellschaft. Preul
macht weiterhin auf die problematischen Implikationen radikal diesseitiger
Gliickserfiillung fiir den christlichen Erlosungsbegriff aufmerksam. ,In
dem Mafle, wie das Bewusstsein auf diesseitige Gliickserfiillungen ...
gepolt ist, sind die Merkmale des christlichen Glaubens als einer ,Er-
16sungsreligion” zundchst einmal schwieriger zu verstehen. Die Sprache

der Hoffnung auf Verséhnung, Erlosung und Vollendung wird nur im
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Durchbruch durch die auf gegenwartige und schnelllebige Erfiillung aus-
gerichteten Bewusstseinsstrukturen und Motivlagen vernehmbar.” (ebd.)
BECK, Risikogesellschaft, 217.

Zu denken ist insbesondere an Krankheit und Tod, das Risiko ,Arbeitslosig-
keit’, die Moglichkeit des Scheitern von Freund- und Partnerschaften.
KARLE, Chancen, 58ff, macht auf die verdnderten Chancen und Not-
wendigkeiten christlicher Seelsorge unter den Bedingungen des Wandels
der modernen Welt aufmerksam: ,Gerade die moderne Gesell-
schaftssituation legt es nahe, Moglichkeiten und Angebote der Stérung und
Relativierung der gesellschaftlich quasi vorgeschriebener (sic!) Egozentrik
zur Verfiigung zu stellen.” (64)

LUHMANN, Funktion, 9.

LUTHER, Religion, 160-182, hat auf die Fragwiirdigkeit der auf die Entwick-
lung einer ,vollstandigen Identitat’” ausgerichteten Personlichkeitsentwick-
lungskonzeptionen (G.H. Mead; E.H. Erikson) hingewiesen und aus theolo-
gischer Perspektive entgegengestellt, ,dass die in sich geschlossene und
dauerhafte Ich-Identitdt theologische nicht als erreichbares Ziel gedacht
werden kann — und darf” (165). Vielmehr verbleibe Identitdt im Stadium
des Fragmentarischen. Diese Beschreibung scheint mir aus theologischer
Sicht dem Menschen coram deo angemessen und fiir die Eschatologie hochst
relevant: die eschatologische Vollendung ist post Christum fragmentarisch,
insofern im Fragment , die Ganzheit gerade als abwesende ... anwesend”
(175) ist. Das Fragment als solches weist unruhig , iiber sich hinaus” (167),
tragt ,Sehnsucht” und das Ganze im ,Keim” (169) in sich. Entsprechend
darf der Mensch sich bei aller Fragmentaritit von Gott her als Ganzheit
wahr- und angenommen wissen (Rechtfertigung) und sein letztes Ganz-
werden erhoffen.

Auf die Herausforderungen der Homiletik unter den Bedingungen der
Gegenwart macht u.a. GROZINGER, Predigt, 218, , Predigt der Gnade waére
Entdramatisierung der gnadenlosen Situation, in der sich viele Menschen in
Bezug auf ihre Lebensgeschichte vorfinden. Die Entdramatisierung besteht
schlicht in dem zentralen Satz einer Predigt der Gnade: Du darfst Leben!”
Die Sprache der Predigt sei — so Grozinger vollig zurecht — unter den
Bedingungen der Moderne diejenige der , Anmutung” (221f). Es geht
wesentlich darum, Zuversicht zu wecken (s. Anm. 46), um An-Mut-ung.
Als konkreter Kontext ist die Schalom-Gemeinde im Dortmunder Nord-
osten vorgestellt; innerhalb der Situationsanalyse geht es zunédchst um die

Metareflexion der Bedingungsfaktoren einer Himmelreichspredigt. In der
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homiletischen Konkretion ist sind die Gegebenheiten der konkreten
Ortsgemeinde néher in den Blick zu nehmen; s. unten 14f.

Die Akzentuierung erfolgt ganz und gar ohne erhobenen Zeigefinger;
schliefslich hat die Orientierung auf die jeweils konkrete Alltagswelt seine
guten, u.a. aus den sozialen und 6konomischen Herausforderungen der
Gegenwartsgesellschaft resultierenden Griinde. Einige Hinweise dazu sind
unter I1I. Situationsanalyse gegeben worden; vgl. PREUL, Gott, bes. 36-75.
Zu beachten bleibt, dass die Welt selbst kein Gleichnis der Wirklichkeit Got-
tes ist, sondern erst zum Gleichnis werden kann. Dazu bedarf es der mit
dem Geheimnis Gottes in der Welt rechnenden Deutung der erfahrenen
Wirklichkeit.

Meine Predigt sowie die vorbereitenden Untersuchungen sind in den letz-
ten Wochen des Kirchenjahres entstanden; dass die Betonung des advent-
lichen Aspektes der Basileia nicht im zeitnahen Adventskolorit der Gegen-
wart des Verf., sondern in der Himmelreichsbotschaft selbst wurzelt, hat
die systematisch-theologische Betrachtung mit dem doppelten Zeitaspekt
herausgestellt.

Vgl. ENGEMANN, Einfiihrung, 307-312.

NicoL, Bild, 67. Die Inszenierung bestimmt er als Aufgabe einer drama-
turgischen Homiletik. Seine Leitformulierung Einander ins Bild setzen ,0szil-
liert zwischen den Polen Information und Imagination.” (66) Der Akzent
liegt auf der Imagination: , Predigt setzt ins Bild bzw. in die Bilder der Bi-
bel” (67). Das informative Moment bleibt jedoch nicht abseitig, indem , die
Predigt notigenfalls durch Informationen Sachverhalte kldren hilft” (67). Ich
bediene mich beider fiir meine ,Inszenierung’. Zum Zusammenhang des
diskursiven und des narrativen Momentes, der Erzahlung als Element des
,discours’ s. KREITZSCHECK, Zeitgewinn, 79.

Vegl. NICOL, Bild, 70.

Das Gleichnis verbindet mit Thema und Rhema eine zweigliedrige erzihlte
Welt. Jesus erzahlt vom Himmelreich (Thema), indem er ein Alltagsereignis
(Rhema) vor Augen stellt. In der Predigt haben wir keine andere Mdglich-
keit, als den Gedanken Jesu umgekehrt nachzuvollziehen, dh. {iber das
Rhema Aspekte des Themas zu erschliefsen.

Fraglos tragen die Anwesenden je ihre personlichen Kontexte mit ihren in-
dividuellen Erfahrungen, Angsten, Freuden, Erwartungen usw. hinzu; in
diese hinein ist das Sinnpotential des Gleichnisses zu kommunizieren, um
sich dort entfalten zu konnen. Auf die Unwahrscheinlichkeit und Storanfal-
ligkeit religioser Kommunikation im Gottesdienst als Kommunikation un-

ter Anwesenden hat DINKEL, Gottesdienst, 133ff, hingewiesen.
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Der Predigttext wird als geschlossenes Zitat der revidierten Lutheriiber-
setzung (1984) prasentiert.

Zur Bedeutung der religiosen Rede vom Himmel vgl. KARLE, Himmel, 334-
349.

Die Frage nach der beata vita, dem dauerhaften Gliick, dh. der wirklichen
Sinnerfiillung, bestimmte schon Augustin (seit 373) als Leitfrage seiner
theologischen Existenz.

Ich strebe den gedehnten Blick auf das abgebildete Finden an. GENAZINO,
Blick, 42, beschreibt diesen vorziiglich: ,Wenn wir ... ein Bild vor unseren
Augen sozusagen anhalten und es iiber die vorab zugebilligte Zeit
betrachten, kommt das zustande, was wir den gedehnten Blick nennen
kénnen” (42). Den Horerinnen und Horer beabsichtige ich, das Bild in
seiner Klarheit vor Augen zu fiihren, ferner das Innenleben der Bildprota-
gonisten ,abzubilden’, so dass das Bild auf ihr eigenes Empfinden zu-
riickzuwirken vermag. Genaziono beschreibt diese Wechselwirkung an-
hand des kindlichen Blick: ,,Das Kind ist in solchen starken Seh-Momenten
nicht ganz bei sich oder nicht ganz es selbst; es hat einen Teil seiner
Souverdnitit an sein Sehen abgegeben ... Das Kind bemerkt, wahrend es
den Delirien seines gedehnten Blicks folgt, dass es zu den Bildern innere
Vorstellungen, Meinungen, Ideen, Propositionen hervorbringt, kurz: es
beginnt zu denken.” (48f)

Hier — so mochte ich annehmen — ereignet sich momenthaft die Integration
des biographisch bleibend Fragmentarischen im Sinne H. LUTHERS, Reli-
gion (s. Anm. 52). Als Erlebnisskizzen wollen die zeitgenossischen Bilder
offen bleiben fiir ahnliche Assoziationen der Horerinnen und Horer.

Auf die unterschiedliche Geschwindigkeit von Denken, Fiihlen und Ima-
ginieren hat PREUL, Predigen, 110f, hingewiesen. ,Gefiihl und Phantasie ...
neigen zum Verweilen. Entspricht ihnen kein gedankliches Ritardando,
dann laufen die Linien des Rezeptionsprozesses auseinander” (111).

Vgl. GROZINGER, Predigt, 221f; s. Anm. 53.

Das opotos der Gleichnisperikope macht eine fortlaufende Narration un-
moglich; allein im Modus der Ahnung (Spur) verweist die Bildebene auf
das Himmelreich. Narrative Kontinuitat {iber das opotos hinaus ist durch
den Erzahlfaden der Frau am Grab gewahrleistet, deren Lebenskontext ich
mit dem Osterlichen Jesu verschranke.

Das Ich in Z.80ff dient einerseits der erzahlten Alltagssituation, beabsichtigt
andererseits die Imagination je individueller Alltagskontexte auf Seiten der

Gemeinde anregen.



72 Nach SCHULZE, Erlebnisgesellschaft, ist die Gemeinde in Hinsicht auf ihre
Erlebniskultur ehestens dem Harmoniemilieu zuzuordnen; darauf ist die
Predigt auszurichten. Die Einzelthemen der Predigt Familie, Arbeit,
Gesundheit sind innerhalb des Harmoniemilieu besonders anschlussfahig.

73 Meine Ubersetzung gibt das konsekutive Perfekt nicht konditional, sondern

futurisch wieder.
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